
 
 

 22 زا 1 فحهص

 چهره عيسى مسيح در مسيحيت معاصر

 1شارها

هاى ریمعاصر و تفس مسیحیتح را در یسى مسیسنده بر آن است تا چهره عیدر نوشته حاضر، نو
حث، ن بیند. در اکح انجام گرفته است، بررسى یسى مسیت معاصر از عیحیه در مسکگوناگونى را 

 اسىح شنیه عبارتند از: مسکند کتِ معاصر اشاره مى یحیح شناسى در چهار حوزه در مسیوى به مس
ش یراى و گیکاتولکح شناسى هاى یى، مسیایکى و آمر یایتانیح شناسى هاى بر یى، مسیهاى اروپا

دانان سرشناس آن حوزه را ین حوزه ها، وى آراء الهیاز ا یکح شناسى. در هر ینونى در مسکهاى 
 یکدر رخ، فیلیارل بارت، رودولف بولتمان، پل تکدانان عبارتند از: ین الهیند. برخى از اکگزارش مى 

س. کلبیارل رانر و ادوارد شکلى، یو، دونالد بیورگن مولتمان، ولفهارت پننبرگ، ژان سابرنیگوگارتن، 
ح شناسى مورد بحث قرار مى دهد از یش هاى معاصر در مسین افراد را ضمن گرایسنده آراء اینو

ره اى ن چهح به عنوایولار، مسکت سیحیح، مسیر وجودى از مسیسى، تفاسکش نوارتدو یجمله: گرا
دم ح شناسى بر اساس مریشى، مسیات پویح شناسىِ الهیبرال، مسیح شناسى لیزى، مسیرستاخ

 .شناسى
 ه عبارتند از: جستوجوىکند کح شناسى اشاره مى یش هاى حاضر در مسیان، وى به برخى گرایدر پا

ش. خح و چهره هاى نجات بیسى مسیح، و عیسى مسیت عیح، الوهیسى مسیخى، بشربودن عیتار 
 .ح شناسى هنوز تمام رسالت خود را به انجام نرسانده استیه مسکرد یجه مى گیوى در آخر، نت

 2؟کیستح واقعاً براى ما یه ... امروزه مسکن پرسش است یوسته آزار مى دهد، ایه مرا پکموضوعى 
ز سال قبل از اعدامش، ا یکه حدود کرد کضمن نامه اى مطرح  3ش بونهافریتر ین پرسش را دیا

حى اش فاصله گرفته و یرپاى مسیه از سنت دکشورى کزندان فرستاده بود. او در آلمان نازى و در 
دئولوژى یه اکن ین نامه پرداخت. امروزه با ایدئولوژى نوالحادى روى آورده بود، به نوشتن ایبه ا

عملا تا حد ى یشورهاى اروپاکرا همه یز  ؛نازى از رونق افتاده، پرسش بونهافر هم چنان باقى است
 .ت رو به افول نهاده استیحیه نفوذ مسکر زمانى است یسم روى آورده اند و دیولار کادى به سیز 

ح واقعاً ین پرسش را )مسیه پاسخ اکن باور بودند یان بر ایحیشتر مسیه بکد در اروپا، زمانى بود یشا
ر کح ذیز گفتار و رفتار مسد، گزارشى صادقانه ایه در عهد جدک( مى دانند. آنها معتقد بودند ؟ستکی

شده است . به اعتقاد آنها، او معجزاتى آورد، براى نجات جهان جان داد، از مردگان برخاست و روزى 
ه کسا معتقد بودند یلکه ین آموزه هاى شوراهاى اولین باز خواهد گشت. آنها به ایمقتدرانه، به زم

گرى یى بشرى و دیکامل کعتِ یح از جهت وجودى همانند خداى پدر است و دو طبیسى مسیع
م، تمامى یمى نام 4ه آن را نهضت روشنگرىکرى کباً در قرن هجدهم، نهضتى فیاما تقر  ؛الوهى دارد

                                                           
 است: نیمقاله چن نیمشخصات کتاب شناختى ا 1

John Macquarrie, The Figure of Jesus Christ in Contemporary Christianity, in Companion Encyclopedia of 
Theology, PP. 917-936. 

 297: 1791بونهافر  2
3 Dietrich Bonhoeffer (1791  اله1791ـ ;)موعظه و حتى چاپ کتاب منع  س،یاز تدر تلر،یه دنیبرجسته آلمانى که با به قدرت رس دانی

بر عهده  دىیطراحى شده بود، نقشى کل تلرینهضت مقاومت آلمان درآمد و در نقشه اى که براى ترور ه تیبه عضو 1737شد. وى در سال 
د، شرکت داشتن تلریکه در نقشه قتل ه گریو سپس در دادگاه نظامى به اعدام محکوم شد و به همراه چند تن د ریدستگ 1793 لیگرفت. در آور

 (ـ م.924ص  ان،یترجمه روبرت آسر حى،یتفکر مس خیتار ن،یلشد. )ر.ک: تونى  ختهیبه دار آو
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 22 زا 2 فحهص

ن نهضت همه حوزه هاى معرفت و اعتقاد بشرى یرد. اکحى را از اساس، متزلزل یات مسیساختار اله
ش ح نام برد. پرسیسى مسیان را به عیحیه از آن جمله، مى توان اعتقاد مسکر قرار داد یرا تحت تأث

از جمله، آگاهى  ؛د قرار مى دادیه اعتبار برخى از آگاهى هاى ما را مورد تردکى مطرح مى شد یها
ا به گونه اى عام تر، دخالت یان وقوع معجزات، کهاى ما درباره رخدادهاى گذشته هاى دور، ام

رقابل نقد تلقى مى شد، و در واقع، یزمان غه تا آن کخى اى یخداوند در جهان، اصالت اسناد تار 
ه کحى ـ آن گونه یمان مسیه اکار است که پشتوانه عقلانى نداشته باشد. آشکاصالت هر سندى 

 بان بودیلات عمده اى دست به گر کسنتى معرفى مى شد ــ با مش بطور
به گفته هانس  شه در نهضت روشنگرى و در مناقشات ناشى از آن دارد.ینونى ما، ر کپرسش هاى 

 6.یده استجه نرسیه از آغاز دوره مدرن شروع شده، هنوز هم به نتکح شناسى یمباحثات مس 5ونگ،ک
رومند مطرح شد، در اغلب موارد هنوز هم باقى مانده و یلى نکه در قرن هجدهم به شکلاتى کمش

حى در قرن یم متألهان مسیگر، تلاش هاى عظید هم شده است. از سوى دیدر مواردى، حتى تشد
ار و ینش هاى تازه بسیدآمدن بیت] موجب پدیحیى و بازسازى [آموزه هاى مسینوزدهم در بازگو

 .ردکه نمى توان به آسانى از آنها چشم پوشى کر شده است یدى در باب تفسیاحتمالات جد
ه را اد شدیه بونهافر نامه کباً از زمانى یستم را ـ تقر یمه دوم قرن بین فصل، اوضاع و احوال نیدر ا

ه است ى نشدیم. قطعاً به پرسش بونهافر بى اعتناینک( تا زمان حاضر ـ بررسى مى 4411نوشت )سال 
اتى یت، جنبه حیحینده مسین پرسش، براى آیننده به اکه ارائه پاسخى قانع کو به نظر مى رسد 

انچه افق ه است. چنچ پاسخى ارائه نشدینون هکه تاکاز به گفتن ندارد یگر، نیداشته باشد. از سوى د
د ید میم، خواهیستم بسط دهیان قرن بیت فراتر برده، به گستره جهان در پایحید خود را از مسید
ارى یه سرنوشت بسکننده اى شده اند کران یى حیثرت گراکز دچار همان یحى نیه حتى متألهان مسک

ح ید، انواع مختلفى از مسین حال، حتى در دوره عهد جدیدئولوژى ها بوده است. با ایان و ایاز اد
ش ها یه بعضى از گراکم ینکز همانند آن زمان، مشاهده مى یشناسى مطرح بوده است و امروزه ن

ن یح اشاره دارد. هم چنیسى مسیت عیر شخصیوه هاى بعدى تفسیبرجستگى خاصى داشته، به ش
ح یاز اعتقاد به مس یکلاسکرهاى رسمى و یست سال نقادى، تقر یه به رغم دوکرد کمى توان ملاحظه 

 .دانان برجسته عصر ما از آن جمله اندیه بعضى از الهکهنوز هم داراى مدافعان خاص خود است 
 

 7سىکنوارتدو

« سىکنوارتدو »ات خود در قالب نوعى یت نه تنها به حیحیات سنتى مسیستم، الهیانه قرن بیدر م
ب تب رسمى و غالب محسوکز میتانى نات پروتسیزى در الهیه به نحو شگفت انگکادامه مى داد، بل
ارى یندگان بسیتب قطعاً رو به افول نهاد، اما هنوز هم نماکن مین قرن، این دهه ایمى شد. در واپس
( 4418ـ  4881ارل بارت )کات سنتى داشته، ین الهیاى ایه سهم عمده اى در احکدارد و شخصى 

د خود یرد. وى از همان زمان با اساتکرشد  برالیزم لیر پروتستانتیه تحت تأثکسى است یدان سویاله
 ن جهت سرزنشیدانان پروتستانىِ قرن نوزدهم را به ایا نادرست، الهیسر ناسازگارى داشت و درست 

 د همانییباً تأیه تقر کرده اند کا بشرى یف ید را تا بدان جا تضعیه آموزه هاى عهد جدکرد کمى 
ت نقش مهمى در بروز یحیام مسیجى پیه افول تدر کى است. بارت معتقد بود یفرهنگ غالب اروپا

                                                           
5 Hans Kung 

 17: 1741کونگ  6
7 Neo Orthodoxy 
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 22 زا 3 فحهص

ان همان جنگ، بارت ید. در پای( به اوج خود رس4448ـ  4441ه در جنگ جهانى اول )کبحرانى داشت 
فستِ [= مرامنامه] تحولى اساسى در یه مانکان منتشر ساخت یشرح معروف خود را بر رساله به روم

ن ییاگر آ»ه: کرد کگور را نقل کر کن سخن یاو اات پروتستانى محسوب مى شد. یرى الهیجهت گ
 تیحیزى از مسیگر چیى اثرگذارى خود را از دست دهد، دیبرال ]توانایات لیت [همانند الهیحیمس

 ات استیتاب مقدس و آن بخش از الهکام یر از بازگشت به پید ناگز یات جدیاله 8«.باقى نمى ماند
 .ا روز داورى استیز، یه در باره مرگ، رستاخک

تا  4491 یدر دهه ها 9سایلکتاب ارزشمند اعتقادات قطعى کار پخته خود را در که افکبارت هنگامى 
او مخالف سمت و  یآموزه ها یکل یسمت و سو یول د،یرا برگز  یتر  میمطرح کردف لحن ملا 4411
 ،حیآن قرن معمولًا مبدأ تفکر خود را درباره مس دانانیکه اله یدر قرن قبل بود. در زمان جیرا یسو

و  ثیگذاشت و به آموزه تثل اترپا فر خیدادند، بارت از تار  یقرار م یخیتار  یسایع ایانسان  یسایع
او  یناسش حیبتوان گفت که اساس مس دیمعتقد شد. شا ثیتثل یبه عنوان شخص اله حیبه مس

از آن که خدا دست  شیپ»داد.  یخلقت جهان رو زا شیکه پ یحادثه ا یعنیآموزه انتخاب است؛ 
خدا شدن انتخاب شدند.  کیشر  یو به همراه او همه نسل بشر، برا حیمس یسیع 10«بزند یبه کار 

 هیاز آن در آثار اول ینشان چیبخشد که ه یم تیرا به بشر  یآموزه کرامت نیرسد که ا یبه نظر م
وجود  «ییانتها یب یفیتفاوت ک»خدا و بشر  انیکه در آنها همانند کرکگور معتقد بود که م -بارت 
آورد و  انیسخن به م« در خدا تیبشر »شود، اما او چهل سال بعد توانست از  ینم افتی -دارد 

ن پرسش یر از طرح این ناگز یکل 12م.یبنام 11«یانسان شناس -را خدا  اتیبهتر است اله»که  دیبگو یحت
خ، تمامى عنصر ین حادثه به زمانى قبل از تار یى و بردن مبدأ این مقدار جابه جایا ایه آکم یهست

ه ح را بیسى مسیا انسان بودنِ واقعىِ عیند و آکضافى قلمداد نمى د و ایت را زایحیخىِ مسیتار 
 ؟ر سؤال نمى بردیشدت ز 

و، موازنه ح شناسى ایانون مسکح است و در یسى مسیعتى بودنِ عیالبته بارت معتقد به آموزه دو طب
عالى ن جهان( و تیعنى اینى دور )یر فرزند خدا به سرزمیعنى سیان هبوط و صعود، یى میکتکالیاى د

ن موضوعات، از یح ایه به سوى پدر بازمى گردد، جاى دارد. بارت در تشر کساى انسان، هنگامى یع
برد. ممکن است  یبهره م اریذکر شده است، بس 44- 1:6 انیپیکه در رساله فل 13حیسرود روحانى مس

 هیاول دانانیاز اله یار یاست که بس 1415کردن، یخود ته وهیشاز  یرویتصور کند که او در حال پ یکس
انى تش را قربیه براى ابراز فروتنى، الوهکازى ندارد یست. خداوند نین نیفته آن بودند، اما چنیش

چ گاه دچار دگرگونى، یوجود الوهى ه« حتى در حال ابراز تواضع. ؛شه خداست یخدا هم»سازد. 
وه یسه با طرفداران شی. بارت در مقا16چه رسد به توقف ؛گر نمى شودیز دیا تحول به چینقصان 

ت وجه داشد تین حال، بایى خداوند داشت. با ایکتکالیار روشن ترى از هستى دیتواضع، فهم بس
 .ر بارت وجود داردکح در تفیى مهم درباره بشر بودن واقعى مسیه پرسش هاک

                                                           
 74: 1733بارت  4

9 Church Dogmatics 
10 Barth 1956: 2/2, 50 
11 Theanthropology 

 7: 1719بارت  12
13 Christ-hyma 

14 empthying)-Kenotic (selfکرد ـ م. ریبا به شکل انسان در آوردن خود، نفس خود را تحق حیاست که مس نی; ظاهراً منظور ا 
 2:9 انیپیلیف 15
 97، 9/1: 1719بارت  16
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 22 زا 4 فحهص

ش از همه مى توان از یدند، بیوشکاتى مى یه در جهت رنسانس الهکران بارت کل همفیان خیاز م
 یکرد. او از همان آغاز در رساله ا ادی( 4884 - 4411) 17ل برونریگرى به نام امیسى دیدانشمند سو

شرح »قرن نوزدهم پرده برداشت.  اتیخود در مورد اله یآشکارا از اهداف جدل ح،یمس یسیدرباره ع
 تسلیکه ر  18شناسانه حیمس یاصول اعتقاد یبا مفهوم امروز  ریناپذ یاشت یحاضر... آگاهانه و به شکل

. برونر در آن مرحله از تفکر خود همانند بارت اول به 19«است مخالفدار آن هستند،  هیو هارناک داع
از منتقدان تا  یکی. دیورز  یاصرار م حیمس یالوه عتیسان طب نیو به هم یشدت بر تفوق الوه

 21«است. 20روح انگارانه دیبدون ترد»برونر  هیاول یشناس حیرفت که اعلام کرد مس شیآنجا پ
ند. او با نقل کح ین را تصحیش نخستیه گراک( در صدد آن بود 4414ت )تاب اصول اعتقاداکبرونر در 

ن زمان، ی.برونر تا ا 22«میم و سپس بالاتر بروینکشه شروع ید از اصل و ر یما با»قولى از لوتر نوشت: 
ن یرفتن ایذپه او با کبوبر و ابنر بود و معتقد بود « من ـ تو»ا یر فلسفه شخص گرا یقاً تحت تأثیعم

ه شخص با کاشفه زمانى رخ مى دهد کات به دست آورده است. میفلسفه، سهم عمده اى در اله
ه شده ه درباره او گفتکلماتى است کح فراتر از همه یسى مسیع»ند. به گفته برونر: کشخص ملاقات 

 «.است
ر او ما را ه خدا دکسى است کبشر و  یکشخص،  یکارسازىِ قطعى خداوند، کلمه خدا، خودآشک

 گسترده طِ یلمات به محکط یاشفه از محکشه میم، انتقال اندین تعالیج ایى از نتایک. 23ندکملاقات مى 
ان و دانان پروتستیارى از الهینون بسکه هم اکته اى است کن نیى شخصى بوده است و ایارویترِ رو

 .رفته اندیآن را پذ یکاتولک
 

 حياز مس 24ر وجودىيتفاس

را  یکاملًا متفاوت ری( در آغاز کار، هوادار بارت بودف اما بعدها مس4881 - 4491) 25ودولف بولتمانر
 اریسب یبود و به سرعت معروف شد که نگرش دیاز پژوهشگران عهد جد یکی. اصولًا بولتمان مودیپ

اتخاذ کرده است. تفکر او به جهات  یخیبه لحاظ تار  لیرا در برابر قابل اعتماد بودن اسناد انج یمنف
 -تفکر قرن اول  انیم یبود. اشتراوس به وجود فاصله ا 26.اف.اشتراوسیبه تفکر د کینزد یار یبس

 که -در دوره مدرن  جیبا تفکر را -بود  یدر موضوعات بشر  یعیفوق طب یکه معتقد به دخالت ها
نظر داشت؛  -جستجو کرد  27یجهان یحوادث درون ریدر سا دیمعتقد بود علت حوادث جهان را با

 یآن م یرا که برا یاستلزامات زیتوان علوم مدرن و ن یمعتقد بود کهنم زیبولتمان ن قاً یدق کهچنان 
اند  یعیکه مستند به علل فوق طب یحوادث ریحال معتقد به معجزات و سا نیو در ع میر یبپذ میساز 

 تفادهسدر ا یدیهمانند اشتراوس ترد زی. بولتمان نمیباش -ذکر شده است  دیآنگونه که در عهد جد -
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 22 زا 5 فحهص

کند،  یم یرا معرف یعیفوق طب یعامل که دیاز عهد جد ییدر مورد بخش ها 28«اسطوره»از واژه 
ود آن ب یمدعبرد که  یبکار م یدر چارچوب داستان یواژه را بطور کل نیاو ا نفینداشت. افزون بر ا

مردگان  انیکه خداوند فرزندش را فرستاد تا بخاطر ]کفاره[ گناهان جهان جان دهد و سپس او را از م
مشکلات بولتمان درباره قابل اعتماد بودن عهد  کنیل داشت، یرا به او ارزان یابد اتیو ح ختیبرانگ
 هویاست. او به خصوص، ش عتیطب یبر ماورا میتحر  یو شرط نوع دیفراتر از اِعمال بدون ق دیجد

 یاداستان ه ،ینقد شکل وهی)گرچه ابداع کننده آن نبود(. براساس ش رفتیرا پذ 29(ی)ادب ینقد شکل
ه العهنگام مط ینکته را به آسان نیا -کرد  لیتحل یز یمتما یتوان در قالب بندها یکتاب مقدس را م

. کرد یتوان براساس شکل آنها طبقه بند یم زیبندها را ن -توان مشاهده کرد  یداستان ها م نیا
او به  پرداخت. 30دیهمد یها لیانج قیدق یاساس به بررس نی، بر هم4464بولتمان در همان سال 

 مستقلِ آموزه یعنوان بخش هابندها در اصل ب نیهم هیاول یسایکه در کل افتینکته دست  نیا
 از همان زمان، رفت( یکار مب ندیفرآ نیکه معمولًا در مورد ا یهیها رواج داشت و )با استفاده از تشب

، کند یدر کنار هم قرار داشتند، هرچند، چنانکه بولتمان هم انکار نم حیتسب یآنها مانند مهره ها
 که آنها ]از نظر میندار  نانیاحتمالًا حفظ شده اند. ما باز هم اطم یسیاز گفته ها و اعمال ع یار یبس
 یسیو تحولات مربوط به ع ریمس ،یزندگ میتوان یجهت نم نیرخ داده اند و بد یبی[ به چه ترتیزمان

 مینتوا یما هر چند م ب،یترت نی. به همقیردقیو غ یکل رایبس یمگر به گونه ا م،یکن یرا بازساز 
اما  م،یابیدست  یسیع خیبه تار  میتوان ینم م،یاستنتاج کن 31دیسنت همد خیرا از تار  یا شهیاند

ه نظر ]ب م؛یخوان یم یخیبه اطلاعات تار  افتنیدست  یرا برا دیدبولتمان قبول نداشت که ما عهد ج
ه که برخاست میخوان یاز پرسش ها م یبه آن دسته ا ییپاسخ ها افتنی دیکتاب را به ام نیاو[ ما ا

 یبولتمان با فلسفه وجود شهیاست که اند یهمان نقطه ا نیاز وجود خودمان است و ا
 دگریها نیارتم هیآنگونه که مورد نظر فلسفه اول -وجود انسان  لید تحل ژهی( به وست یالیستانسی)اگز 

ل عناصر اسطوره اى و یبولتمان همان تلاش براى تبد 32«ییِ اسطوره زدا»شود.  یمربوط م -است 
 .ر وجود انسان مى پردازدیه به تفسکد به زبانى است یخىِ عهد جدیحتى تار 

مى که ـ بنابر ادعا ـ اطلاعات که چگونه با آن کده مى شود یه از بولتمان پرسکن رو، هنگامى یاز ا
ى از یکند. کمان دارد، او مى تواند پاسخ هاى متعددى عرضه یاح دارد، هم چنان به او یدرباره مس

حقق ه تکن یه با توجه به اکروان لوتر جالب باشد ـ آن است ین است براى پکه ممکن پاسخ ها ـ یا
مان را بر دعاوى یه اکمان نمى تواند مبتنى بر افعال باشد، خطاست یفعل است و ا یکخىْ یتار 
ل یراصیه وجودى غکزه شناخت وجود خودمان و راهى یوه، اگر ما به انگم. به علایخى استوار ساز یتار 

ه به کم یازى ندار یگر چندان نیم، دینکتاب مقدس را مطالعه کند، کل منتهى مى یرا به وجودى اص
 ام نجات بخشیه از پکن یمشروط بر ا ؛م ینکخى و ادبى توجه ین داستان ها به لحاظ تار یصحت ا

خود  ه بهکم یاز چندانى ندار یه ما نکن بدان معناست یه، اکم. و سرانجام آن یر افى را ببکآنها بهره 
ت یخ شخصى و شخصیه تار کن باور بود یم. بولتمان بر ایح توجه داشته باشیسى مسیشخص ع

ن ازمند دانستیه ما تنها نکخى او مستغرق گشته است یت تار یح آن چنان در اهمیسى مسیخود ع
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 22 زا 6 فحهص

ا ی 34«یستیچ»آورد، نه  امیکرد و پ یکه او زندگان قتیحق نیا یعنی م؛یهست یسیع 33«ستىِ کی»
ح تحت الشعاع خودش به عنوان آورنده یت مسیه اهمکژگى زندگى او. به نظر مى رسد یو ومحتوا 

 ام قرار گرفته باشدیپ
ما شنونده  نجا،یبود. در ا حیبه مس مانیبه ا 35«ت دادنینیع»بولتمان به شدت مخالف هر گونه 

ار او، دارد. به کل یو لوتر، در اوا 36ملانشتون تسل،یچون ر  یدر کسان شهیکه ر  میهست ییپژواکها
ه ک، بلستین عت اویح خداست به معنى اظهار نظر درباره طبیه مسکن یده بولتمان، اعتراف به ایعق

ر نظام مندِ یدى تفسیلکن را نمونه ید بتوان ایت او براى وجود خود اوست. شایاعتراف به اهم
ن پرسش مهم مطرح مى ین جا اید، در اید دانست. اما بدون تردیى وجودى از عهد جدیاسطوره زدا

ا یبدهد، ح یسى مسیم قلب به عیوجود عقلانى مى تواند تعهدى وجودى و از صم یکا یه آکشود 
ه کن ینى درباره ایچ تضمیبدون ه ؛ل و بشرى استیل به وجودى اصیه او راه نکرد ین ادعا را بپذیا

ده اند تا از پرسش هاى یوشکدانان معاصر یارى از الهیه بسکن یبه رغم ا ؟ه بود و چه بودکح یمس
اً مى قتیات حقیلهمان و ایا اینند، آکچشم پوشى  یکز ین سان، متافیخ و به همینى درباره تار یع

 ؟نار باشدکى بر ین پرسش هایتواند از چن
ت یاهم نیاو داراى چن« ستىِ یچ»سى، نه یع« ستىِ کی»ه تنها کاگر به راستى، بولتمان معتقد بود 

ى یردن با پرسش هاکا او تمامى هوش و توان خود را براى دست و پنجه نرم یوجودى اى است، آ
 ؟دار برکت به یحیشه هاى مسیدرباره ر 

ح را از منظرى یسى مسیت عیه شخصکسانى دانست ک( را از 4411ـ  4881خ )یلید بتوان پل تیشا
اصى بود، تعهد خ یکگر سنت فلسفى نزدیه به بخش هاى دکن یرا او با ایز  ؛ستندیوجودى مى نگر 

نگ( یلشسم آلمانى ) یده آلیى از از ایایب، اگرچه در او بقاین ترتیسم داشت. به همیالیستانسیبه اگز 
م، اما نقطه آغاز او همانند بولتمان، ینکونگ( را مشاهده مى یو سنت رازورانه )بوئم( و روان شناسى )

خ تنها در دو نقطه مهم از بولتمان جدا یلیه برخاسته از عمق وجود بشرى است. تکپرسشى است 
. ى نگرد نه به شخصلى به فرهنگ معاصر مک بطورن پرسش ها، یاو [اولا،] براى پاسخ به ا ؛مى شود

ا جامعه یحى، نه تنها به وجود بشرى یاشفه مسکن پرسش ها در میى به ایافتن پاسخ هایاً، ]در ی[ثان
 .ه به هستى شناسى عمومى توجه داردکبشرى، بل

 ؟ندکى ح ارائه میق ترى را از مسیر دقیسه با بولتمان، تفسیخ در مقایلیه تکن بدان معناست یا ایآ
 یکح هم یسى مسیع»ه کم در مرحله نظر، معتقد است کن باشد. او دست یچند به جهاتى یشا
ق در یقت تار یحق ل ین دلین مطلب، از ای. او براى پافشارى بر ا37«افتى مؤمنانه استیخى و هم متعلَّ
مان یند، بخش ضرورى اکح بى توجهى یخى مسیت تار یسى به واقعکه اگر کرد یم بهره مى گکمح
ر، پا به یاجتناب ناپذ 38ه خدا ـ انسان بودنِ کن یعنى اعتراف به ای ؛ده گرفته استیحى را نادیمس

د ی. شا39ه مغلوب آنها شودکط وجود ساخته است، بدون آن یعرصه وجود نهاده و خود را تابع شرا
نه] یمن زیاما در واقع، او [در ا ؛خى را دربرداردیخ بخشى از مطالب تار یلیرهاى تیه تعبکبه نظر برسد 
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 22 زا 7 فحهص

ن یت نمادید بتوان آن را اهمیه شاکزى دارد یارى به چیحرف چندانى براى گفتن ندارد و علاقه بس
سانى کد از جمله یخ را بایلیستم، تیدانان قرن بیان الهیح دانست. در واقع، در میسى مسیلى عکا ی

ارت شتر از بیخ بیلیگر، تیئل است. از سوى دن ارزش را قایمتر کخى یه براى اطلاعات تار کدانست 
نى ینى مثبت تر را از پرسش دییسى، تبین عیت نمادیردن توجه خود به اهمکمى تواند با معطوف 

گر یروان دیان، مى تواند نگرش مثبتى نسبت به پیحیان مسین در میند. او هم چنکدرباره بشر ارائه 
 .ان داشته باشدیاد
 

 ولارکت سيحيمس

ت به پرسش هاى وجودى و فرهنگىِ یحیونددادن آموزه هاى مسیخ هر دو با پیلیو ت بولتمان
گر از یى دیکاما  ؛ولار بودندکاى سیت و دنیحیان مسیبرخاسته از جامعه امروزى، آغازگر گفتوگو م

ون یزاسیولار کده سین حامى بارت بود، به دفاع از نگرش مثبت به پدیش از ایه پکدانان آلمانى یاله
 .حى دانستیاشفه مسکون را بخشى ازمیزاسیولار کخت وسپردا

( بود. او همانند بولتمان، مخاطب خود را مرد و زن 4889 - 4419) 40گوگارتن یکن شخص فردر یا
در  یهدف استقبال کرد، ول نیا یبسو یبولتمان بعنوان گام ییقرار داد و از اسطوره زدا« مدرن»

ه تا ب دیکوش یگوگارتن م ست،یروشن ن« مدرن»شد که منظور بولتمان از  یکه اعتراض م یحال
 یلاز نکات اص یکیآورد.  دیدر ذهن اروپا پد یکه نهضت روشنگر  زدبپردا یتحولات لیدقت، به تحل

 دهیتصاحب کرد. به عق تیرا بعنوان منبع مشروع کیز یمتاف یجا خیبود که در دوره مدرن، تار  نیاو ا
ه جهان ب دی، او با گریمفهوم که د نیبدان معناست که جهان جهان خود بشر باشد؛ به ا نیگوگارتن، ا

ن، گوگارت دگاهیاز د نرو،یشده هماهنگ سازد. از ا نییتع شیخود را با نظام از پ کهنیشکل دهد، نه ا
 .میبرگردان 42آن یخیتار  تیرا به واقع یز یهر چ یعنیاست؛  41یساز  یخیتار  یبه معن ونیزاسیسکولار 

خى در قرن نوزدهم است. مسأله یساى تار یاملا متفاوت از جستوجوى عکخ، ین برداشتى از تار یچن
ا رن قدرت یخ ما را روشن ساخته، به ما ایه تار کسى یخ عیعبارت است از برداشت و قرائتى از تار 

مان سى هیه سخن عکند کم. گوگارتن مى تواند اعلام ینکاملا توجه که به محتملات آن کمى دهد 
 است، اما گوگارتن در یکار نزدیدگاه بولتمان بسیدگاه او به دیه دکار است کسخن خداست، و آش

ى سیسخن ع نه هاى برابرشمردنیامل تر ازبولتمان به بررسى زمک( 4491) 43ح بحرانیتابى به نام مسک
ى و یکز یر مسائل متافین موضوع خواهى نخواهى، او را درگیبا سخن خدا مى پردازد. چه بسا ا

ه خود را از کن انسانى بود یسى اولیه عکنى سازد. به هر حال، گوگارتن مدعى است یخ عیتار 
 .املا مسئولانه سخن گفتکن سبب در مورد جهان ید و بدیان خدا و جهان رهانیسرگردانى م

ه براساس آن، کتاب مقدس، آموزه هاى پولس است کن سخن از یمنبع مورد استفاده براى اثبات ا
ا همه هن، بکسى به جهان یده است )همانند بشر در دوره روشنگرى!(. عیحى به بلوغ رسیانسان مس

 افتندیه افراد بشر در آن، مجال کرد کوت خداوندى اى را آغاز کقدرت هاى ستمگر آن، خاتمه داد و مل
وى شدن مدرن است. یشتاز دنیسى پیه عکل، به نظر مى رسد ین دلی. به هم44ار خدا شوندکه همک
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 22 زا 8 فحهص

وى شدن مدرن به خوبى به راه خود ادامه یه، دنکن یار دارد و آن اکل آشکمش یکدگاه ین دیاما ا
 گوگارتن با تأسف هکهمچنان  ؛ا نباشدیت باشد یحیا مسیسى یه عکن یبى توجه به ا ؛مى دهد

چ یه عملا هکخ، آن است یسى از تار یخى مدرن و برداشت عیر تار کان تفیتفاوت م»ند، کاعتراف مى 
 45«.تى در برابر خداوند باقى نمى ماندیمسئول

 افت. هاروىیمتر در انگلستان، رواج کاسى یالات متحده، و در مقیولار در اکتِ سیحیشه مسیاند
 رشیپذ یرا برا تیبشر  یسیگفت ع یسخن گوگارتن علاقه نشان داد که م نیبه ا -( 4464) 46سکاک

 یرا در غرب م یدر قبال جهان، آزاد ساخت؛ او ادعا کرد که ظهور علم و فن آور  یدیجد تیمسئول
 لهینوسیاز جهان دانست و بد 48«ییتقدس زدا» ای 47«ییتوهم زدا»در  تیحیمس ریتوان حاصل تأث

استدلال  نیچن 49اش، شهر سکولار، یخواندن اریپژوهش فراهم ساخت. کاکس در کتاب بس یراه را برا
 کیا شر بتوان آنر دیبه دور است که شا تیحیبا مس یتا آنجا از ]اتهام[ دشمن ونیزاسیکرد که سکولار 

 یحال، در همان زمان بود که مردم رفته رفته، موفق به فهم ابهام ها نیکتاب مقدس برشمرد. با ا
عت، خطرى یامل از طبک 50کردن ییکه ممکن است تقدس زدا دندیرس جهینت نیشدند و به ا یآور  فن

 .جدى باشد
سکولار کتاب  یدر کتاب معنا 51ولار را شخصى به نام پولس وان بورنکتِ سیحیگرى از مسیل دکش

اشت. با د ییطولا دی یلیکتاب شاگرد بارت بود که در فلسفه تحل نیا سندهیمطرح کرد. نو 52مقدس
آن  تنزل دادن یبه معنا تیحیاز مس یسکولار و ریکرد، تفس لیخود را تعد دگاهیاو بعدها د نکهیا

 یِ در چارچوب معرفت یمحکم گاهیجا تتوانس یاو م یکه آموزه ها یو اخلاق بود؛ به گونه ا خیبه تار 
 نیدر ا یسینگلا سندهینو نیامروز دانسته باشد. معروفتر  یِ ستیویتیفلسفه پوز  لهیشده بوس نییتع

ساده  که نام یدر کتاب ژهی( است؛ بو4418-4449) 53تیاسم گوریبه نام رونالد گر  یموضوع، شخص
ساده دلانه  ینیبخاطر خوش ب ،ییکایآمر  یرا بر آن نهاده است. او به سکولارها 54سکولار تیحیمس
ه کن موضوع یدگاه او در ایرد. دکى شان، سخت انتقاد مى یابتدا 55ییگرا لیتحو زیو ن

عناى ن به میاما ا ؛دگاه گوگارتن بودیه به دیخى سازى است، شبیون اساساً همان تار یزاسیولار کس
سى یانونش عکه کخى یژه تار یخ، به ویه ما او را در تار کقت متعالى اى یمان حقه ؛ستینفى خدا ن

 .مینکح است، مشاهده مى یمس
 

 زىيچهره اى رستاخ ؛حيمس

ات، در حال رونق گرفتن است یدى در الهیشه هاى جدیه اندکدى وجود نداشت ی، ترد4411در دهه 
ن دهه در دست داشتند ـ بارت، برونر، یندر پروتستانى را در طى چکه نبض تفکدانان بزرگى یو اله
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زمام  دانان جوان ترىیر فعال گشتند و الهیا آرام آرام غینار زده شدند کخ ـ یلیبولتمان، گوگارتن و ت
از آغاز  هکان آنها مشهود بود. راست است یزشناسى در میه توجه به رستاخکامور را به دست گرفتند 

 تیافتن عصر حاضر داراى اهمید انتظار خاتمه یدر عهد جده کافتند یدانان در یستم، الهیقرن ب
ردند. اما دو تن از کز مى یبرال هاى قرن نوزدهم آن را تجویه لکى بود و مهم تر از آن بود یبسزا

زشناسى در یت رستاخیه براى اثبات اهمکـ  57تزریو آلبرت شوا 56سیمحققان به نام ژوهانس و
ر کشه اسطوره اى نقشى اساسى در تفین اندیه اکافتند یه در کدند ـ هنگامى یوشکار ید بسیعهدجد

سى داشته است، دچار معضل شدند. هم بارت و هم یر درباره عکه و حتى در تفیت اولیحیمس
شه یندن ایى از ایتِ جنبه هایزشناسى سخن گفتند، ولى هر دو، از اهمیار درباره رستاخیبولتمان بس

دانان جوان در آلمان، یعده اى از اله ن زمان،یاستند. اما در همکنده بود، یه مربوط به آک
ن یا دند. آنها به جاىید ورز کینده بودن آن تأ یژگى مربوط به آیردند و بر وکا یزشناسى را احیرستاخ

ام ین امر به جوهره پیه اکردند کنند، ادعا که تلقى یان اولیحیشه نادرست مسین موضوع را اندیه اک
 .حى تعلق داردیمس
 نی( است. نخست4461) 58ورگن مولتمانیات آلمان، شخصى به نام یحله نو از الهن مریى از رهبران ایک

 «یحیمس یزشناسیرستاخ یو معان لیدرباره دل» یبا عنوان فرع 59دیام اتیاثر عمده او، کتاب اله
نها ت یزشناسیورزد و منکر آن است که رستاخ یاست. او در آثار خود، آگاهانه با بولتمان مخالفت م

 یشناسزیاست که رستاخ یاعتقادات قرن نخست باشد؛ برعکس، مدع یدام اسطوره شناسانه برا کی
اشفه مک ن،دانایاله نِ یشینسل پ یقرار دارد. برا تیحینگرانه آن، در قلب مس ندهیآ کامل و یدر معنا

ولتمان معتقد است که آنچه در کانون قرار دارد، مربوط به وعده است. م یآنان بود، ول یدل مشغول
 هد، بلککر یمربوط به زمان حاضر تلق یتیواقع دیاشاره دارد و خدا را نبا ندهیکتاب مقدس به آ یتمام

 60«خدا یب»تواند جهان حاضر را  یم یحت دانست. مولتمان زیقدرت رستاخ ای ندهیاو را قدرت آ دیبا
 نی. ا61«ستیهنوز ن»الحاد گرفت، بلکه بدان معناست که خدا  یرا به معنا نیا دینبا یبنامد؛ ول

شده نه تنها  ادهی لسوفیاست. ف 62به نام ارنست بلوچ ستینئومارکس یلسوفیعبارت متعلق به ف
. دیکش ریوبه تص - ندهیآ یحرکت بسو یبرا شآکنده از تلا یبه گونه ا -نسل بشر، بلکه سراسر عالم را 

 .ردکبحرانى  63متعصب یها ستیبود که مناسبات او را با مارکس یشبه اسطوره ا یا شهیاند نیا
ن مفهوم، یت اساسى است و منظور او از ایز داراى اهمیدگاه مولتمان، مفهوم رستاخین رو، از دیاز ا

ن سبب، ینش است. به ایى همه آفر یا بازسازى نهایز یح و هم رستاخیسى مسیز عیهم رستاخ
ت، بستگى یحیدوام وبقاى مس»ه کرد کان اعلام یلفت با همه اسطوره زدامولتمان ضمن ابرازمخا

ا ید یسى را نویز عیاو رستاخ 64«ان مردگان به دست خدا دارد.یسى ازمیختن عیت برانگیبهواقع
 .نده مى داندیز آین رستاخیتضم
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د ىِ مجدیدام نوعى اسطوره گرا ا مولتمان خود دریه آکم ید با شگفتى از خود بپرسین رو، شایاز ا
طوره ز نه اسیرستاخ ؛ندکن ییز تبیه برداشت خود را از رستاخکاو هرگز موفق نشد  ؟فتاده استین

ا آن یى عیل فوق طبکنده را تنها به شیزِ آید رستاخیگر نبایقتى تجربى. از سوى دیاست و نه حق
اسى به یاستوارى با عمل اجتماعى و س وندین موضوع پیرا به نظر مولتمان، ایز  ؛مینکجهانى تصور 

ه کسانى است کد، او از جمله یدانان جدیل الهیان خیات جامعه بشرى دارد. از مید حیمنظور تجد
ه مولتمان کم ید خاطرنشان ساز ین بایت دارد. هم چنیحیاربردهاى اجتماعى مسکادى به یتوجه ز 

مام نارى نهاد. تکت را به یحیت بار مسبیب و عناصر مصیز، صلیدر آثار متأخر خود، موضوع رستاخ
است که بخاطر  حیمس نجا،یاست. در ا نیهم 65تاب معروف خداى مصلوبکژه در یسخن او به و

مه ه یاثبات نوع یقانع کننده، برا یتحمل رنجها در کانون قرار گرفته است و مولتمان به شکل
بر  ه رنج پدرکند کر یح و پدر را به گونه اى تصویسى مسیوشد تا در آن، رابطه عکمى  66یخداانگار 

 .ار شودکب هم آشیصل
ولفهارت  امز علاقه نشان داده است، شخصى به نیه به موضوع رستاخکدانان آلمانى یگر از الهیى دیک

 خیتار  او نچهآعام تر، به  یهمانند مولتمان، از منتقدان بولتمان است و به شکل زیاست. او ن 67پننبرگ
خ یر ى از تاکد چنان در یات بایه عالِم الهکژه معتقد است یند. او به وکمى نامد، انتقاد مى  68«یاثبات»

 :زشناسانه مجال دهد. به گفته اویشه هاى رستاخیر اندیز و سایه به موضوع رستاخکداشته باشد 
داورى  69ان جهانىِ یتظار پاسى درباره صحت انکه که هنگامى کقت آگاه باشد ین حقید از ایآدمى با

ن یار دارد. علت اکحى سرو یمان مسیماً با اساس اید، مستقیز مردگان سخن مى گوینده و رستاخیآ
ه خداوند در او و تنها کاشفه خدا باشد و چرا بناست کسى مى تواند، اوج میه چرا آدمى همچون عک

 70ر است.یپذان جهانى، بخشى فهم نایدر او ظاهر شود، در افق انتظار پا
به ماوراى  شیه او گراکن تصور اندازد ید ما را به اشتباه به ایز، نباید فراوان پننبرگ بر رستاخکیتأ 
ه کخ دارد و معتقد است یانه )اما نه اثبات گرا( به تار یس، نگرشى عقل گراکاو برع ؛عت داردیطب
نبرگ ت است. پنیحیسى و ظهور مسیان دوره عیباره پان" سنت ها دریین "تبیعاقلانه تر « زیرستاخ»

ستقلى ه سنت مکافسانه است، بل یکه داستان قبرِ خالى صرفاً کست یبر خلاف بولتمان معتقد ن
 ز را به عنوانین رو، او مى تواند رستاخیند. از اکد مى ییه داستان هاى مربوط به ظهور را تأکاست 

دارد. ما  غىیار بلید بسکیح، تأ یامل مسکن حال، بر بشربودن یرد، اما در عیخى بپذیحادثه تار  یک
ز یزى حتى حادثه رستاخیچ چیم و هیت قرار دهین انسانیامل اکرش یمت خود را پذید نقطه عز یبا

زى یح چیه به مسکد آن چنان دست پاچه باشد ین حال، آدمى نبایند. با اکنمى تواند آن را نقص 
ارند، ل دیشه تجسّد تمایح شناسانه به اندیهمه ملاحظات مس» از بشربودن را نسبت دهد.« شیب»

ن یوض، اه اگر در عکدر حالى  ؛ح شناسى باشدیجه مسیننده نتکدار یشه تنها مى تواند پدین اندیاما ا
 71ح شناسانه... داراى لحنى اسطوره اى خواهند شد."یم مسیرد، همه مفاهیش در آغاز قرار گیگرا

ا روابداند، ز ریه رستاخکم یابیخ نزد پننبرگ دست یم به تصور روشن ترى ازمفهوم تار یوانا ما مى تیآ
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 22 زا 11 فحهص

ه کند کدگاهى او دوملاحظه را مطرح مى ین دید چنییدرتأ ؟ه به ادعاى او اسطوره اى نباشدکهرچند
 .ل وجودى از بشر استیى از آنها، برخاسته از تحلیک

ز فراتر مى رود. ین موضوعى از مرگ نینده است وچنیآردن خود درکوجود بشر دائماً درحال عرضه 
ه کن باشد ید نشان دهنده این شایا«. 72عى استید داشتن به پس از مرگ امرى طبیبراى آدمى ام»

ن حال، پاننبرگ یده اى چون انتظارِ زندگى پس از مرگ، بخشى از وجود افراد بشر است. با ایپد
ه عنوان خ بیستى درباره تار یویتیدگاه پوز یاو با ناخرسندى از د ؛تر و جامع تر دارد برهانى جاه طلبانه

دگاهى وحدت گرا در یخ، با دیشه اى در باب فلسفه تار یحلقاتى به دنبال هم، درصدد است تا اند
ى ار مکخ آشیخ وحدت مى بخشد و خود را در تار یه به تار کند. خداست کخى ارائه یند تار یباب فرآ

ان باشد. پننبرگ مدعى یخ رو به پایت تار کر حر یه مسکر است یان پذکن تنها زمانى امی، و اسازد
سته، یاتىِ شایق الهیتحق»ست. یى نیعت گرایدگاهى هرگز به معناى ماوراى طبین دیه چنکاست 

ن کند. ممکماندگار از حوادث را به خود جذب  کش بشرى به سوى در یت گراید واقعیخ، بایدرباره تار 
 73.ودعى شیه هاى ماوراى طبیله نظر یخى مفصل به وسین بررسى تار یگز ین مطلب جایه اکست ین
 

 براليح شناسى ليمس

مولتمان  ح پرداخت ویر مسیولارِ گوگارتن به تفسکات سیه چگونه الهکم یش تر خاطر نشان ساختیپ
روز تِ] امیحیاز آرزوى [مسن بخشى یزشناسى بر گرفت. ایاسى را از رستاخیى سیاربردهاکچگونه 
ى ح شناسیانى در مسیگرى از جر ینون ما به جلوه دکا ؛سى استیامل عکت یمجدد انسان کبراى در 

ر بخش گید بتوان در دیگرچه شا ؛وفا شدکن شیاى لاتیکان عمدتاً در آمر ین جر یم. ایبرال مى پرداز یل
 .ردکز جنبش هاى مشابهى را مشاهده یهاى جهان ن

از ژان  تابىکح، از آنِ یسى مسیت عیر شخصیبرال در تفسیات لیروان الهین سهم پید مهم تر یشا
است.  75است یبر سر دوراه یشناس حیآن مس یسی( باشد که عنوان ترجمه انگل4498) 74نویسابر 
ح شناسى ین مسیه عناوکلى وجود ندارد یچ دلیه هکند کار منطقى اشاره مى یته بسکن نینو به ایسابر 

د یدج سندگان عهدیه مربوط به نوکحتى مواردى  ؛فرهنگ خاص باشد یکد محدود و مختص به یبا
 76است.

 77«شآزادى بخ»شتر نسبت به عنوانِ یار بین، بسیاى لاتیکه امروزه مردم آمر کسخن خود او آن است 
 رهبران شورش مستعمرات گریو د واریبول مونیاست که در مورد س یهمان عنوان نیحساسند. البته ا

عنوان،  نیقرن نوزدهم، به کار رفت. البته استفاده از ا لیکشور ما در اوا هیعل ییکایآمر  - ییایاسپان
طلب را م نیکه هم میتوجه داشته باش دیبا یدهد، ول یم وندیپ استیس یرا به فضا حیمس یسیع
 هنکیبا ا نویدر قرن نخست رواج داشت، مطرح کرد. سابر که  زین «حایمس»توان در مورد عنوان  یم
استمدار یس یکح را تا حد یسى مسیه مقدم بداند، نمى خواهد شأن عیرا بر نظر  78است عمل لیما
طه به واس»ه کند کى د مییارا تأکاملا سنتى است و آشکح شناسى او تا حدودى یاهش دهد. مسک
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 22 زا 12 فحهص

 79.«افتید بدان دست یست و چگونه بایقتاً چیه آزادى حقکم یافتیه ما در کسى است یع
رى به خاطر کل و فکه پرسش هاى مشکن خطر است یات در معرض این گونه الهین حال، ایبا ا
فتگى یگ به خاطر شو پننبر  کنو به شدت از هارنایده انگاشته شوند. سابر یز بر روى عمل، نادکتمر 

 80«نندهکن ییتب»دانانى یه الهکن یل ایند. او آنها را به دلکخى انتقاد مى یقات تار یآنها نسبت به تحق
خى یساى تار یز به عیه خود وى نکند. ولى از آن جا ک، سرزنش مى 81«دهنده رییتغ»هستند، نه 

 .زدیبگر  د،ردنکو پننبرگ با آن، دست و پنجه نرم  که هارناکالاتى کش دارد، نمى تواند از نوع اشیگرا
 ییرها حیمس یسیبه نام ع یشناس حیرا در باب مس ی( اثر جامع4498) 82ن لئوناردو بوفیهم چن
او  هکى یت هایح شناسى نقادانه براى زمان ما. اولویبا عنوان فرعى مس ؛ردکعرضه  (4496) 83بخش

ر ه، جامعه بر فرد، آدمى بیت عمل بر نظر یعنى اولوی ؛نو استیتهاى سابر یه اولویبر مى شمارد، شب
ند کد مى کیاملا سنتى است. او هر چند تأ ک ارى از موضوعاتیز در بسینهاد و امثال آن. اما بوف ن

رد یر قرار دهد، ولى مى پذیاسى را تحت تأثید ساختارهاى اقتصادى، اجتماعى و سیه سعادت باک
ن، یه بخشى از آن است. افزون بر اکهر چند  ؛سى در پى آن بودیه عکمتر از سعادتى است کن یه اک

خى ما ومعضل انتقال ازآنچه از یشناخت تار  ز وجود دارد وآن محدودبودنیلى نکن جا مشیدر ا
 ـسکم، به مشیساى قرن نخست مى دانیع موضوع  تیا واقعیستم است.آیاسى قرن بیلات اجتماعى 
ه به کى بخشى یم با برنامه ها و اعمال رهایخى ما را در تماس مستقیساى تار یه "عکن است یا

 84."؟ند، قرار مى دهدکواسطه آنها، آن برنامه را عملى مى 
 

 ىیایکى و آمریايتانیح شناسى هاى بريپاره اى از مس

هم م درباره سکار ین جا بسیت معاصر، تا ایحیح در مسیسى مسیت عیما در بحث خود درباره شخص
ران قاره کات به دست متفیه رهبرى الهکم. راست است یسى زبان سخن گفته ایدانانِ جهانِ انگلیاله

ز تلاش هاى خوبى صورت گرفته یالات متحده نیا و ایتانیژه آلمان بوده، ولى در بر یاى اروپا، به و
ن ییسى زبان به تبیدانان انگلین تلاش ها هم اروپا بود، الهیه گاه اکیو ت که محر کاست، و هر چند 

 .اده روى ها را مانع شدندیم پاره اى از ز کو نقد آثار چاپ شده در اروپا پرداختند و دست 
اتلندى، کدان اسیاله یکلاسکنِ رساله یح و تدویان بررسى، تنقین جر ینمونه هاى برجسته ا ى ازیک

 4419بار در سال  نینخست یشده برا ادیاست. کتاب  86بود حیتحت عنوان خدا در مس ،85لىیدونالد ب
کاملًا متناقض را خاطر نشان  کردیدو رو یلیآن زمان بود. ب عتیوض یچاپ شد و سرآغاز آن بررس

دى در یه اراده جدکرا به نظر مى رسد یز  ؛مى نامد 87«یروح انگار  انیپا»را  یکیساخته است، که 
ر املا جدى مورد توجه قراکلى کح را به شیسى مسیه بشر بودن عکد آمده است یدانان پدیان الهیم

ه در که او تنها به ظاهر بشر بود( کن یعنى ایاً ناخودآگاه با آن وسعت )دهند و با روح انگارى عمدت
 .نندکشه دوانده بود، مبارزه یات ر یت، متداول و حتى در بخش عمده الهیحیمس
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قرن  ىیجه نقدگرایه تا حدى نتکخى یت تار کیاکدى از شیگر وى عبارت است از نوع جدیرد دیکرو
ى انه بولتمان سرچشمه مکاکقات شیز از تحقیو تا حدى ن خى بودیساى تار ینوزدهم در جستوجوى ع

ازمند اصلاح یش دوم نیه گراکرد، ولى معتقد بود کش استقبال ین گرایلى ازنخستکبطور لى یگرفت. ب
ان یا حتى از میده شد و یشکب یرد و به صلکسى زندگى یه عکقت ین حقیاست. براى ما صرف ا

نه ه بود وچگوک»ه او کن یه ما ازاکمگر آن  ؛تى داشته باشدیمردگان برخاست، نمى تواند چندان اهم
 .میسردرآور « ستیبود و ز 

است، ولى او راضى به دل  88«ىیاوج تناقض نما»شه خدا ـ انسان یه اندکرد کق مى یلى تصدیب
ض یف ىیاراکحى در باب یه با استفاده از تجربه مسکل ـ نبود. او معتقد بود کندن از آن ـ به هر شک
ان از زمان پولس به بعد، اقداماتى را یحیرد. مسکن تناقض را روشن یات بشرى مى توان ایر حد

ا و به ه در آنهکه خداست کرده اند، بلکن نیقتاً آنها چنیه حقکگرچه گفته شده است  ؛انجام داده اند
راد ه افکت ى اسین زمان هایقاً در چنیلى دقیده بین حال، به عقیرده است. با اکن یواسطه آنها چن

ح یسى مسیم. عیار دار یح شناسى را در اختین جا جوهره مسیقتاً خودشان هستند. ما در ایبشر حق
ى مى یادت و فرمانروایى سیض در او به تنهایه فکانسانى  ؛م خداستیاملا تسلکه کبشرى است 

متعلق به  هکشه اى مى پردازد ین اندییلى به تبیقتاً بشر است. بین علت، حقیو در واقع به هم ؛ندک
 .ندکعى از آن مى یاملا بدکه او استفاده کن است، اما به نظر مى رسد یآگوست

حث ن بیرده است. در اکفاره مطرح کعنى یسى، یتاب خود، بحث مبسوطى درباره عمل عکلى در یب
و رده است. اکح یى را تصحیدانان اروپایه او چگونه بعضى از افراطورزى هاى الهکم ینکمشاهده مى 

ده یخى را نادیساى تار یم پرسش هاى مربوط به عیه ما نمى توانکرد ین مطلب را مى پذیسرانجام، ا
ب جان داد. یسى بر فراز صلکم چه یه بدانکم یابیب را در یم معنى صلیرا ما زمانى مى توانیز  ؛میر یبگ

ا ز در مخالفت بیگرى را نیدته کن مطلب در مخالفت با بولتمان باشد. او نیه اکبه نظر مى رسد 
نوى ندى معیرا فرآیز  ؛نى باشدیرخداد ع یکفاره نمى تواند تماماً که کن یند و آن اکبارت، مطرح مى 

 89.وندهاى شخصى استیدر قلمرو پ
سن کقتاً انگلوسایه به نظر مى رسد حقکل گرفته کالات متحده شیژه در ایات به ویامروزه] نوعى اله[

 سى زبانیلسوفان انگلیون فیه بخش عمده اى از ساختار مفهومى خود را مدکن معنا یبه ا ؛تاس
وامدار فلسفه  قاً یکه عم .است 90شىیات پویات همان الهین الهیلسوفان آلمانى زبان. ایاست، نه ف

 است. 92او، چارلز هارتشورن ییکایشاگرد آمر  زیو ن 91تهدیآلفرد نورث وا
 93تنگریل در اثرى از نورمن پکن شیشى به بهتر یات پویح را در الهیسى مسیت عید بتوان شخصیشا

د. را ارائه کر یشناس حیاز مس یکامل یبررس ،یلیدهه پس از انتشار کتاب ب کیمشاهده کرد، که 
 یو اضافه نمودن تکمله ا دنظریکتاب را با تجد نیاست. او سپس ا 94کتاب کلمه متجسّد نیعنوان ا

 .منتشر ساخت 95دوباره یبا نگاه یشناس حیتحت عنوان مس
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داست، حوادث را بر حسب تحولات مستمر آنها مشاهده یه از نامش پکشى، همان گونه ین پودایاله
ن رو، اراده جدى یند. از ایرونِ فرآیا هجوم هاى ناگهانى و ناشى از بیند، نه براساس جهش ها کمى 

ن ن سخیار اکل مورد توجه قرار دهد. لازمه آشکن شیه حتى تجسّد را به همکن است یتنگر بر ایپ
ه کاست  ردهکد کیتنگر بارها تأ یم. پیسنخ بدان یکح را با همه افراد بشر از یسى مسیه عکآن است 

سى یه عکن معتقد است یر افراد بشر فرقى رتبى است نه نوعى. او هم چنیح و سایسى مسیفرق ع
 نیاو ا 97است.« کانون حضور و عمل گانهی»بلکه  ست،یو خلاف قاعده ن 96استثنا یکدر جهان، 

 دیبا نجایدهد. در ا یارتباط م یدرباره کلام )لوگوس( اله تیحیمس یسنت یرا با آموزه ها دگاهید
 هآنگون ژهیبو ،یکیآموزه با سنت کاتول نیمشتاق است که نشان دهد، ا تنگریکه پ میخاطر نشان ساز 
آن  98«هدف»است. او معتقد است که نگاهبانِ  کیشد، نزد یمگفته  نینخست یکه در دوره آبا

ه که اگر به آن هدفى کند کمى  حیست. او تصر ید به الفاظ ظاهرى آن نیه مقکهر چند  ؛آموزه است
 99.دران خواهد شیقطع، و بطورت یحیند... پشت پا زده شود، مسکن مى ییرا تع یکلاسکرهاى یتقر 
 100شى به حساب مى آورند، شوبرت اُگدنیتب پوکه عموماً او را در شمار مکگرى یى دیایکدان آمر یاله
ردى نسبتاً متفاوت است. یکرد، او داراى روکم یخواهه ملاحظه کهر چند همان گونه  ؛( است4468)

مان ى بولتیر وجودى و اسطوره زداید )هر چند همراه با نقادى( تفسیر شدیه اُگدن تحت تأثیآثار اول
ستى یلررئایا غیانه یدگاه هاى بولتمان را مى توان به راحتى در قالبى ذهن گرایده او، دیبود. اما به عق

ند وین رو، او طرفدار برقرارى پیى است. از ایکز یرا فاقد هر گونه اساس متافیز  ؛ت در آوردیحیاز مس
به خوبى بتواند،  هکاتى بود یجاد الهیشى به عنوان اساسى براى ایسم و فلسفه پویالیستانسیان اگز یم

راه حل  افتنیه کن است یند. به گفته او، "نظر ما اکه وجود الهى را بررسى کنه تنها وجود بشرى، بل
خاص  م تا به گونه اى اساسى، سهمیوشکه بکن است یاتى ما، مبتنى بر ایل الهکقابل قبول براى مش

 101.م"یق قرار دهین دو جنبش را در فلسفه معاصر مورد بررسى دقیا
بود که در ان  102«مرگ خدا»اتىِ یتب الهکن منتقد مید مهم تر یر خود، شاکاگدن در مرحله بعدى تف

 تهدیوا کینوکلاس یبه خداشناس یدیشد شیمتحده فعال بود. اگدن در آن زمان، گرا الاتیزمان در ا
 ریدر کتاب خود ز  حیمس یسیع تیکه به شخص یهنگام ژهیحال، او بو نیو هارتشورن داشت. با ا

ح یژگى مسیو»ه کرد کد و اعلام یسم گرویالیتانسسیبازگشت، به اگز  103یشناس حیمس یژگیعنوان و
ست، یکسى یه عکن یح آن درباره ایستى است و ادعاى صر یالیستانسیژگى هاى اگز یشناسى از و

م سیالیستانسیوند دادن اگز ید پی. شا104«میه هستکه ما کن است یح درباره ایشتر از ادعاى صر یحتى ب
 .باشدن کرممیشى عملا غیو فلسفه پو

 اتیبود که اگرچه مجذوب اله یکس ،یسیو اسقف انگل دانی( اله4444 - 4489) 105نسونیجان راب
 دگاهید نیا متیبطور کامل، نقطه عز  چگاهیستود، ه یم اریرا بس تنگریشده بود و نورمن پ یشیپو
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ت عنوان تح یخاص. او با کتاب یبود، نه فلسفه ا دیگاه او عمدتاً مطالعات عهد جد هیتک رفت؛یرا نپذ
نه نسبتاً خداباورا یکتاب تنها نقد تصور  نی. اافتیبه شهرت دست  کبارهی 106خلوص نسبت به خدا

مان نبود، بلکه به ه - ستندینگر  یاحترام بدان م ددهیبه  سایکل روانیاز پ یار یکه بس -از خداوند 
 نا. برفت یبه شمار م حیمس یسیتفکر آنها درباره ع یها یژگیبود که از و یا یاندازه، نقد روح انگار 
شتر در یه بکاو  107دوردست تعلق داشت. یبود که به منطقه ا یچهره ا یسیبر معتقدات مردم، ع

عت یرد و سپس به منزلگاه خود در ماوراى طبکن زندگى یزمانى در زم کست، اندیآسمان ها مى ز 
ه اعتقاداتى همانند اعتقادات عامه داشته باشد، اما اعتراضات او کل بود ینسون مایبازگشت. راب

ستم یارى از مردم در قرن بیان براى بسسى به عنوان خدا ـ انسیشه عیاساسى بود و اگر اند
ا در سیلکادى به گردن آموزه هاى نارساى ید تا حد ز یه را باین قضیت ایردنى است، مسئولکباورن

 .نه انداختین زمیا
وششى قاطعانه براى زدودن ک 108ر عنوان چهره بشرى خدایح شناسى، ز ینسون در مسیاثر عمده راب

زى یچ نیقتاً انسان بود و ایح به عنوان فردى حقیسى مسیردن عکى ره روح انگارى و معرفیابرهاى ت
ى سیه عکد زدند و اگر بناست ییارا بر آن مهر تأکى در قرن پنجم آشیایالسدونکه پدران کاست 

نسون اگرچه از منتقدان ین حال، رابیست. با ایزى از آن نیت داشته باشد، گر یتى براى بشر یاهم
 سى ویع« وجود قبلىِ »ى چون یشه هایه در آن، اندکى است یوه هایش زیى و نیعه گرایماوراءالطب

 دهین عقیت در باب تجسّد وفادار ماند. ایحیده اساسى مسیاو وجود دارد، اما به عق« بى گناهىِ »
 .ستیشه هاى وابسته به آن نیو اند« وجود قبلى»ى به کمت

تاب مقدس )در واقع کن انطباق با زایلمه مى تواند به همان درستى و به همان مکه کمن معتقدم 
همان  عنىی ؛گرى از فهم آن اطلاق شودیل دکتاب مقدس( در مورد شکشتر با یبا درستى و انطباق ب

چه انسان نبود ـ آن یکش از یا بیر یزى غیانسان بود ـ و هرگز چ یکامل ک بطورسره و یکه کسى ک
لمه او و خواه در کمت و کر قالب روح، حه ازآغاز، معنى وهدف تجلى خود خدا بوده )خواه دکرا 

ه در باره اش مى توان و کده است یقاً شخصىِ فرزند بودن( آن چنان تجسم بخشیوند عمیقالب پ
 109.ا حتى "خدا براى ما" بودیح" یا "خدا درمسین گفت: او "انسانِ خدا" ید چنیبا

 سىیدانان انگلیاز داستان ها را بعضى از اله ه چون مجموعه اىکست ین رو، جاى شگفتى نیاز ا
از حد،  شیکه آن را ب نسونیمنتشر کردند، راب 4499در سال  110تحت عنوان اسطوره خداى متجسّد

 .مى دانست، به تندى آن را هدف انتقاد قرار داد 111انهیگرا لیتحو
 

 يکاتولکن یيح شناسى هاى معاصر در آيپاره اى از مس

ن یاآن  لیان اختصاص داشت و دلیکدانان پروتستان و انگلیباً به الهین جا تقر ین مقاله تا به ایا
 یکلاسکح شناسى یرار مسکادى تیح تا حد ز یى درباره مسیکاتولکن اواخر، مطالعات یه تا همکاست 

 ش هاىیى با گرایکاتولکات یستم، الهیل سده بیالسدونى بود و در سراسر سده نوزدهم و اواک
عتقد ر مارل رانکه کانه خوبى نداشت و همان گونه یزم بود، میه جلوه گاه آن پروتستانتک« برالیل»

                                                           
106 Honest To God)1713(  
107 Out There 
108 The Human Face Of God)1793(  

 .197: 1793نسونیراب 197
110 The Myth Of God Incarnate 
111 Reductionist 

http://www.ziaossalehin.ir/


 
 

 22 زا 16 فحهص

شه رخ داد، فرق نهادن یست سال، در جهان اندیه در طى دوکبود، به رغم همه تحولات انقلابى اى 
منتشر شد، با متون منتشر شده  4411ه در سال کد یدرباره اصول عقا یکاتولکساى یلکان متون یم

ان تحولات یکتو از زمان شوراى دوم وا 4411ارى بس دشوار بود. اما از اواسط دهه ک 4911در سال 
ران پروتستان کحى از متفیات مسیاد شده، رهبرى الهیرده است. در طى سال هاى کدى بروز یجد

ه آموزه هاى سنتى هم چنان به اعتبار کافته و هر چند یروم انتقال  یکاتولکساى یلکران کبه متف
ل ن تحویاست. ادى شده ید آمدن فهم جدیدى نو موجب پدکیخود باقى مانده، ولى زبانى تازه و تأ 

 ح رخ داده استیسى مسیت عیر شخصیم، در تفسکدست 
ى را درباره یکاتولکه تأملات کد ارائه داد ین خوبى درباره روح جدیی( تب4481ـ  4411ارل رانر )کخود 

 112ه مبتنى بر نوعى مردم شناسىکات او آن است یاى الهیى از مزایکح جان تازه اى داد. یشخص مس
 ن توجه او به سرشت بشر موجبیو هم ؛افته استیقى ین دقییر نگرش به بشر( تبه )از نظکاست 

ى را شین رو، در رانر همان گرایح دارد. از ایوند استوارى با بشر بودن مسیه پکتى مشابه شده یاهم
ر بودن اى بشید به احیل شدیعنى تمای ؛دانان وجود داردیگر از الهیارى دیه در بسکم ینکمشاهده مى 

 .م توجهى مى شدکه معمولا در گذشته به آن ک، حیمس
تاب ک ىیکه ک ؛ر شدهکات فلسفى ذیتاب او درباره الهکادى در دو یمردم شناسى مورد نظر رانر تا حد ز 

 یبسو 114ینردبان و یبشر  یز یهر چ یبرا یدیکتاب، مفهوم روح کل نیاست. در ا 113روح در جهان
 کرانیب یمحدود است که در همه احوال، از حرکت به افق یا دهیشده است. بشر افر  یتلق کرانیب

اشفه کنه میه افراد بشر داراى زمکمدعى است  115به نام شنوندگان کلام گرشیآگاه است. او در کتاب د
ت کوى نامتناهىِ معنوى شر ند نامحدودِ تعالى به سیه در فرآکه ما هنگامى کل ین دلیبه ا ؛هستند

ن اوضاع و احوالى به معناى برخوردارى از یم و قرار داشتن در چنیم، نسبت به خود، آگاهینکمى 
 .رمتناهى استیز از آن موجود غیاشفه آمکلامى مکد به یام
 نیح شناسى است. رانر ایت آن در مسیاى اهمیوتاه از مردم شناسىِ مورد نظر رانر گوکن شرح یا
ح شناسى همان مردم شناسى متعالى است و مردم یند: مسکان مى ین گونه بیرا به اختصار، اوند یپ

ح یان مردم شناسى و مسیوند می. سخنان او درباره پ116ح شناسى ناقص استیشناسى همان مس
از او  ماً برگرفتهیه مستقکهر چند  ؛( است4891ـ  4918ر ماخر )یدگاه هاى] شلایادآور [دیشناسى 

 مت آن بشربودنیه نقطه عز کح شناسى اى یه آن مسکن خاطر نشان مى سازد یست. رانر هم چنین
ا یمه لکده تر و مبتنى بر یچیح شناسى هاى پید مسید دارد و نبایشه در عهد جدیح است، ر یمس

 :هکند کن پرسش را مطرح مى یوحنّا به بعد( از اذهان محو شود. او ایل یلوگوس ابدى )از انج
ى شروع سیعنى با تجربه بشرى از عین، ییه از پاکتاب اعمال رسولان کور در کح شناسى مذیا مسیآ

با  یکلاسکح شناسى یه مسکه سخن خاصى براى گفتن دارد کن یا ای ؟ى استیند، صرفاً ابتداکمى 
 ؟ندکن وضوح، نمى تواند آن را مطرح یا

ا له رانر و در ارتباط بیز، به وسیشتر تجسد آمیان مخلوقات، به گونه اى بیشه آمدن خدا به میاند
ل هارد دى یشه هاى تیشه هاى او مشابه اندی. پاره اى از اند117امل مورد بحث قرار گرفتکشه تیاند
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امل، کند تیه خداوند در فرآکرد. رانر معتقد است کم یه در ادامه از آن، بحث خواهکاست،  118نیاردک
ن یح در اوج ایسى مسیار مى سازد. عکتمر، خود را در خلقت و در سمت و سوى آن آشمس بطور

هانى است و علاوه بر کیتى یده رانر، داراى اهمیه به عقکبه گونه اى  ؛ارسازى قرار داردکندِ آشیفرآ
 .ان داردید در رساله پولس به افسسیشه در عهد جدیه ر کشه اى است ین، اندیا

 119سکلبین به نام ادوارد شیکنیى و دومیکح شناسى فردى بلژ ینار مسکانر را در ح شناسى ریاگر ما مس
م یان دوم خواهیکى پس از شوراى واتیکاتولکات یم، شاهد تنوع گسترده اى در الهی( قرار ده4441)

ه ک نیند، اما نه از برداشتى فلسفى درباره اکح شروع مى یسى مسیز از انسان بودن عیبود. او ن
 ساىیز!( براى بازسازى عیوششى )به رغم همه چکه از کست و چه مى تواند بشود، بلیانسان چ

 .خىیتار 
است، به  121حیکتاب آن مس نیدوم و نام 120سىیتاب آن عکن یه نام نخستکاو در دو مجلد بزرگ 

سى پرده بردارد یه عیات اولیوشد تا از خصوصکژه مى ید مى پردازد و به ویبررسى مطالب عهد جد
ه هاى سنت را در ین لایازد تا ضمن تلاشى دشوار و پرمخاطره، اولن موضوع او را وادار مى سیو هم

ه گفته کقائل است  Q(Quelle)ى براى منبع فرضى معروف بهیت بسزاینار نهد. او اهمکد یعهد جد
د یه متخصصان عهد جدکد خاطر نشان ساخت یالبته با ؛ل متى و لوقا استیمى شود اساس انج

ه ش از همیسى بیه عکار دو دستگى شده اند. او مدعى است س دچکلبیافته هاى شیدرباره ارزش 
ند و با شفا دادن ها و با طرد ارواح کوت را اعلام مى که ملکامبرى وصف شده است یبه عنوان پ

م شاگردان و مطرودان اجتماع و هم غذا یوت ارائه مى دهد و با تعلکث، شاهدى بر ظهور ملیخب
ز، به واسطه دوستى با یش از آن نین مستمعان پیند. اک ار مىکوت را آشکشدن با آنان، روح مل

ه کبه گونه اى  ؛ه همانند تجربه اى نجات بخش بودکزى را به عهده گرفته بودند یسى، خود چیع
م یر یپذس را بکلبیز ـ اگر بازسازى مورد نظر شیدن و رستاخیشکب یش از اوج حوادثِ به صلیحتى پ

 شه هاى خدا و جامعه بشرى آزادید و بند اندیستمعان را از قغش، میم و تبلیسى به واسطه تعلیـ ع
 .ردکات بشرى را اعطا یامل تر از چارچوب حکنشى یساخت و به آنها ب

تمامى  داراى« امبریپ»شه یه اندکن یس را مبنى بر اکلبیم، مدعاى شیر ین را هم بپذیولى حتى اگر ا
امبر، یسى به عنوان پیه درباره عیتصور اوله کن یه او به آن نسبت مى دهد و اکى است یبار معنا

ن یاز به ایس نکلبیرفت. شیوجود داشت، به سختى مى توان پذ یکلاسکح شناسى یشتر در مسیپ
پاسخ مى دهد، ولى به اندازه « ه بود و چه بودک»ه شخص مصلوب و برخاسته از مردگان کپرسش را 

 .دهدز را مورد بررسى قرار نمى یب و رستاخیافى خودِ تصلک
ود، ب لبکسیمتعلق به نسل متقدم بر نسل رانر و ش نکهیبا ا 122لهارد دى شاردنیره تیت پى یژزوئ

دوم و پس از آن  کانیکتابش را منتشر سازد، و تنها در دوره وات اتشیکه در دوران ح افتیاجازه ن
در  123به نام انسان یا دهیکتاب او به نام پد نیروفتر بود که کتاب او در مجموع، معروف گشت. مع

 .گر از آثار او در دهه هاى پس از آنیارى دیسال درگذشتش منتشر شد و بس
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ون، ر فلسفه هِنرى برگسیست شناسى علاقه مند بود و تحت تأثیلهارد در دوران جوانى به علوم ز یت
ت، امل وجود داشکه ]تیه در [نظر کسم قرن نوزدهم مى تاخت و براى اثبات اصلى سازنده یالیبه ماتر 

دفى ه به سوى هکار نظام مند دانست یندى بسیامل را فرآکلهارد، رفته رفته، تیرد. تکاستدلال مى 
ه ار سادیامل را بسکه تیه نظر کت است. بعضى از دانشمندان به او خرده مى گرفتند کدر حال حر 
عضى ه بکن در حالى بود یده گرفته است و ایش را در آن نادیجو و آزماار جستکژگى آشیانگاشته و و

ه به کلى کامل را ـ به شکنده تیا اصل اصولى و زایه آکردند کن پرسش را مطرح مى یدانان ایاز اله
ن یالبته دغدغه و تعلق خاطر ما در ا ؟دیلهارد نسبت داده مى شود ـ مى توان به درستى، خدا نامیت

وط لهارد باشد، مربیستگى هاى عمومى فلسفه تیناشا ستگى ها ویه مربوط به شاکش از آن یجا ب
نده در زمان حال مى یاس هدف آکح را انعیسى مسیح است. او عیسى مسیدگاه او درباره عیبه د

ن یبه ا ؛مى نهد 124نیشه را نقطه فرجامین اندیت است. او نام اکامل به سوى او در حر که تکداند 
ژه در رساله پولس ید به ویشه در عهد جدیشه ر ین اندیند. ایا در خدا گرد هم مى آیه همه اشکمعنا 

ن جهانى یند این جهانى، و در واقع هدف فرآیسى چهره اى ایان دارد و بر اساس آن، عیبه افسس
 :دیلهارد خود مى گویاست. ت

 125ه او از خداست.کحى ین جهان عبارت است از ملحق شدن جسمانى مؤمنان به مسیگانه رسالت ای
ن حال، با هرگونه نگرش یلهارد در عیار دشوارى است. تکح شناسى ین مسیتصور نوع بالاترى از ا

ماده و  یبرا یار یدارد. او برعکس، احترام بس یادیفاصله ز  127انهیباطن گرا ای 126روح انگارانه
)قرن هشتم  128یدمشق یوحنّایبه دوران پس از  یقائل است؛ بدون آنکه شباهت یماد یاستعدادها

 .ح داشته باشدیل مسیلادى( و مناقشات بر سر شمایم
الم درباره مجموع ع لهاردیدگاه تیم، دیر یز ماده ـ انرژى را در نظر بگیچنانچه استعدادهاى شگفت انگ

ه اساس نظم و وحدت جهان است، در مجموع کعنى بدن لوگوسى یح، یبه عنوان بدنِ مس
ح یتنق ازمندید، اما نظرهاى او نیاین به نظر بید چنیه در نگاه اول شاکهر چند  ؛ستیستى نیالیامپر 

ن رو، نتوانست یرا او در دوران زندگى اش موفق به چاپ آثارش نشد و از ایز  ؛و اصلاح جدى است
 .ه بر او وارد شد، مورد توجه قرار دهدکانتقادهاى محققانه اى را 

 

 ط حاضریشرا

باً یه تقر کا ونگ رکستم گفته شد، نظرهاى یمه دوم قرن بیح شناسانه نیر مسکنون درباره تفکآنچه تا
 ره مدرنه از دوکح شناسى موجود یمباحثات مس»ند. کت مى یم، تقویردکن فصل مطرح یدر آغاز ا

ه در آن، کم ینکى اى زندگى مى یثرت گراکما در روزگار « ده است.یجه نرسیآغاز گشته، هنوز هم به نت
ن ز به جاى آیچ نظر تازه اى نیهنه و نخ نما شده و هکح یسى مسیچهره ع کوه هاى پر سابقه در یش

م ینکى را مشاهده یاش هیم گرایى، مى توانیثرت گراکان [امواج ]ین حال، در میننشسته است. با ا
ه مشخصه آن کر در سمت و سو ـ ییه تغکه هم چنان به وجود خود ادامه مى دهند. از آن جا ک

انند نسل و م یکه قبلا در طى کرومندى است یر نیگر فاقد تأثیسى است ـ دکد آمدن نو ارتدو یپد
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اسر قرن نوزدهم ن بار در دوره پس از روشنگرى و در سریه براى نخستکى یشه هایآن داشت، اند
ه در اوج شهرت و نفوذ بود، کارل بارت هنگامى کمطرح شدند، دوباره در حال مطرح شدن هستند. 

ى تنها بخشى از ماجرا بوده است. امروزه پس یتسل گرایه ر کار شده کن مطلب آشیه اکاظهار داشت 
ن کیبوده است. ل ز تنها بخشى از موضوعیى نیه بارت گراکن دهه، به نظر مى رسد یاز گذشت چند

 هکرار است، مباحثاتى کش از بارت در حال تیشه هاى دوره پیه اگرچه پاره اى از اندکد گفت یبا
جا،  نیر نظر بارت صورت گرفت، در حال متعادل شدن هستند. در ایاتى ز یر رنسانس الهیتحت تأث

 .مینکش هاى موجود را بررسى مى یبه اختصار برخى از گرا
 

 خىیپرسش تار

دند رکارى مى یوشش بسکح مشغول بودند، یار نگارش درباره مسکه به کسانى کقرن نوزدهم، در 
 خ اویح، به بازسازى تار یل گرفته در اطراف مسکاتى و اسطوره اىِ شیشه هاى الهیه فارغ از اندک

 ل او بود، هدفیه هدف آن نشان دادن بشربودن اصک« خىیساى تار یپرسش از ع»بپردازند. موضوع 
مورد بحث در  دانانیاز اله یار یبس نرو،ی. از ا130قرار گرفت گرانیو د 129تزرید آلبرت شوایادهاى شدانتق

 یامر  نیامکان چن یحت ای یخیتار  یسایدرباره ع یبه کسب اطلاعات موثق ازیمقاله، نسبت به ن نیا
ند که کند؛ هرچ یصدق م خیلیمطلب در مورد بولتمان، گوگارتن، بارت و ت نیداشتند. ا دیترد اریبس
که در همان آغاز سال  میکرده اند. ملاحظه کرد دیباره ابراز ترد نیدر ا یمتفاوت لیبه دلا کدامهر 

و  131بعد، ارنست کازمن یبود. اندک یخیتار  ینو و مثبت تر به پرسش ها ینگرش یمناد یلی، ب4419
« دیپرسش جد»ن یردند. اکخى مطرح یساى تار یرا درباره ع« دىیپرسش جد»گر شاگردان بولتمان ید

ه کخى همان است یهم زمان با آن، اثر چندانى نداشت و پرسش تار « دیجد یکهرمنوت»همانند 
سندگان معاصر، پننبرگ و ینو انیگران را مى طلبد. در میهودى و دیحى و یاوش محققان مسکهنوز 

رده اند، ولى از مخاطرات فروافتادن در کاشفه تلقى کخ را واسطه میار جدى، تار یبس بطورس کلبیش
 .ز آگاه هستندیمى نیدام آن پرسش قد

 

 حيسى مسيبشربودن ع

هى بود. عتى الیعتى بشرى وهم داراى طبیح هم داراى طبیسى مسیح شناسى سنتى،عیبراساس مس
عت یارى بر طبید بسکیرماخر، تأ یشه شلایبراى مثال در اند 132شه پس از دوره روشنگرى،یددر ان

ود. ت او قرارگرفته بینده برالوهید فزاکیه تا آن زمان تحت الشعاع تأ کزى یچ ؛سى مى شد یبشرى ع
بشر  ، بر4411ح دچار خطر مزبور شد. از دهه ین بار بشر بودن واقعى مسیسى، اکاما دردوره نوارتدو 

هم  ؛ح شناسانه بوده استیمت تأملات مسین موضوع، نقطه عز ید شده و معمولا اکیسى تأ یبودن ع
اد شده از یران کن است. متفیز چنیگران نینسون و دیس، پننبرگ، رابکلبیه در مورد رانر، شکچنان 

چ یه هکن مردم شناسى ها آن است یمردم شناسى هاى فلسفى معاصر بهره بردند. مدعاى ا
 .ند تعالى قرار داردیه در فرآکثابت بشرى اى وجود ندارد و بشرْ موجودى است « عتیطب»
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 حيسى مسيت عيالوه

دن ش امروزى به بشربویح، بشربودن او را تحت الشعاع قرار داد، گرایت مسید رسمى بر الوهکیاگر تأ 
ض انتقاد قرار گرفته امروزه در معر« تجسّد»شه ینده است. اندکت او را به مخاطره افیح، الوهیمس

واند ت بتیحیه مسکن یان شده است. تصور اید بیشه به گونه اى جدین اندیه اکهر چند  ؛133است
ده شه دوانیحى ر یر مسیات و شعایقاً در الهیه عمکح، یت براى مسیبا دست برداشتن از ادعاى الوه

 «سرشتى»ت را یه الوهکست ین نیاش امروزى به یات خود ادامه دهد، دشوار است. گرایاست، به ح
ه بشربودن او را کا آن یح شده است یمه بشربودن مسیل، ضمیه به هر دلکم ینکمازاد تصور 

ه او کت ن اسیش به ایه گراکت او مسلّم انگاشته شده است، بلیه به خاطر الوهکم یبدان« سرشتى»
 .امل خداستکمظهر ه کط متناهى اجازه مى دهد، بشرى متعالى است یه شراکتا آن جا 
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ره چه»ح با یسى مسیان عیوند میه تازگى ندارد، پکرده، هرچند کدا یت پیه امروزه اهمکپرسشى 
گران یشنا، بودا و دیر ک] صلی الله علیه وآلهوس، [حضرت] محمد[ینفوسکمانند  134«هاى نجات بخش

را  ت، نجاتیبخشى از بشر ه کن یا این آن بود، یا حتى آخر یگانه تجلى خداوند یح یا مسیاست. آ
ت ه در مناطق دوردسکم ینکا به گونه اى نظرى تر، اگر فرض ی ؟ابندین چهره ها مى یگر از ایى دیکدر 

امبران یا آنها هم نجات بخش هاى خاص خود، و پیا الهى وجود دارند، آیعالم، مخلوقاتى هوشمند 
خود عهد  ؟افته خود را دارندیت هاى تجسدیا حتى الوهینازل شده از سوى خدا و خاص خود، 

ى نمى دهد و حتى متأله برجسته اى چون ین پرسش هایامل و روشنى به چنکچ پاسخ ید هیجد
ن پرسشى یثر در تجسد را مورد تأمل و دقت قرار داده است. اکان تکناس امیوکس توماس آ یقد

ه کى یتاب هاکمقالات و ى با آن است و به رغم انبوه یارویر از روینده ناگز یح شناسى آیه مسکاست 
ا یارى هنوز بى پاسخ مانده است. براى مثال، آین موضوع نوشته شده، پرسش هاى دشوار بسیدر ا

ر ه دکلوگوس جهانى وجود دارد  یکه تنها کن یا ایثر است، کت داراى تیت، اخلاق و معنویعقلان
متفاوت  یکوضوح هر ه درجات کقالب چهره هاى نجات بخشِ متعدد جلوه گر شده است )هر چند 

 .ح شناسى هنوز تمامى رسالت خود را به انجام نرسانده استیه مسکباشد(. به نظر مى رسد 
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